


LA CHIESA ORTODOSSA RUSSA:
FRA DISSENSO E POTERE

di ROBERTO TOSCANO

In Occidente il discorso sui cristiani della Rus-
sia sovietica viene spesso condotio, anche ai no-
stri giornl, sulla base di concetti approssimativi e
generalizzazionl di assai scarso valore interpretativo.
Sull'analisi prevale Infatti la giusta solidarietya nei
confronti di chi & perseguitato per la fede che pro-
fessa, e il concetto di « Chiesa del silenzio » fini-
sce per appiattire un fenomeno che invece dovreb-
be essere studiato in modo approfondito ed artico-
lato anche per [e risposte che da esso si posSsoND
trarre sul futuro del'intero sistema sovietico.

Il dato da cui sembra opportunc oggi prendere
le mosse & quello della persistente diffusione del
sentimento religioso in URSS. Ricerche pubbliche
in riviste sociologiche sovietiche affrontano abba-
stanza esplicitamente la questione, fornendo cifre
che in aleuni casi arrivano a circa il 30% di cre-
denti su un campione di popolazione (con punte di
anche il 45% nella popolazione a pit basso livello
dlistruzione) {1}. In fondo si tratta di cifre che
non si discostano di molto da quelle calcolate da
studiosi occidentali, come Christel Lane che valuta
i credenti a 30-35% della popolazione sovietica {2).

Sentimento religioso e ricerca di identita

Se tuifavia, come spesso cercano di far crede-
re le fonil ufficiali sovietiche, queste cifre rive-
lassero soltanto il persistere di « residui - della
cultura prerivoluzionaria {specialmente nelle zone
rurali} di per sé questo dato quantitativo non avreb-
be un significato molto tilevante sia sociologica-
mente che politicamente. {l fatto importante & in-
vece che, assieme ad una effettiva {e di per sé

stracrdinaria) resistenza del sentimento religioso
a decenni di persecuzione ed offensiva ateistica
sistematica, |'Unione Sovietica tivela oggi un feno
meno di tutt'aitra pregnanza e dinamicith: ia rina-
scita del sentimento religioso in sfrati sociali {in-
tellettuali) ed in fasce d'etd (i giovani) per cui il
criterio interpretativo della «forza della tradizio-
ne» si rivela del tutto inadeguato ed inapplicabi-
le. Si tratta non gia della caparbia ed eroica fedel-
ta di credenti di vecchia data ad una propria iden-
tith umana, spirituale e culturale, ma della ricerca
di una nuova identitad basata sulle spirito religioso
da parte di gfovani cresciuti in un ambiente fami-
ligre, educativo e di lavoro totalmente e sistema-
ticamente scristianizzato. < Fra | credenti cf sono
anche persone per niente anziane », segnalano con
allarme i propagandisti del regime (3), ed anche
la stampa quotidiana specialmente l'organo delia
gioventl comunistz la Komsomolskaja Pravda, di-
batte con una certa preoccupazione fehomeni ap-
parentemente secondari come il diffondersi fra i
giovani di una simbologia esteriore di ispirazione
religiosa {croci appese al collo, magliette con im:
magini religiose, ecc)

1 vecchio armamentario dell'= ateismo scienti-
fico» si rivela sempre pil insoddisfacente, anzi,
inutile. nonostante i mezzi che futtora vengono pro
fusi in esso in tutta una rete capillare di « sezioni
per lateismo scientifico » sia a livello di partito
che di Komsomol e atfraverso varie associazioni
per la diffusione della cultwra O tutie le illeggibi-
li riviste sovietiche una delle pitr jllegibili — e del-
le meno lette — & proprio quella Nauka i religija
(Scienza e religione) che dovrebbe essere l'orga-
no principale della propaganda ateistica.

Un po' meno grossolano, anche se non molto
pitt efficace & un altro tipo di sforzo concorren-
ziale su cui negli ultimi anni hanno puntato i re-
sponsabili dell'ideologia sovietica: il tentative di
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promuovere una « ritualith socialista » (sotsialisti-
ceskaja obtjadnost) come vero e proprio surrogato
delle cerimonie di tipo religioso. Cid si & tradotto
non solo nell’elaborazione dt rituali pilt solennt per !
matrimomni. ma anche In alcune localita, nella istitu-
zione di una cerimonia analoga a un «battesimo socia-
listas, che si svolge in un salone delle cerimonie mu-
nicipale con discorsi, inno nazionale, ecc. {4} Non
sembra perd che gquesti «riti sovietici» siano mol-
to efficact come « barriera socio-psicologica contro
il rinascere del vecchi rituali e delle vecchie usan-
za » {5). 1l fatto & che guello che muove [uomo
sovietico a riscoprire la religiong non & soltanto
finnegabile fascino dei riti tradizionali di fronte
all'indicibile squaliore burocratico delle « cerimo-
nie » civili che segnano i momenti fondamentall
defla vita del cittadino.

La questione & estremamente pil profonda ed
importante Si tratta del progressivo ed ormai sem-
pre pli rapido svilupparsi, in URSS di un fenomeno
sociale e politico di vastissime proporzioni ed im-
plicazioni: la formazione, con la ormai irreversibile
caduta del messaggio ideologico ufficiale, di wn
enorme vuoto ideologico e spirituale che porta un
numero crescente di individul (quelli che non trova-
no una evasione nell'ambizione consumista © non si
lasciano andare alla demoralizzazione e all'alcooli-
smo) alla riscoperta della r'eligione 1i fenomeno &
tuttavia di una estrema complessith ed & di natural
tale da indurre ad una grande cautela nell'attri-
buire ad esso troppo automaticamente un segno
positivo, o tanto pid a leggerlo con occhi troppo
condizionati da una esperienza sociale e religiosa
di tipo occidentale.

In primo luogo sono da = depurare » tutti quegli
aspetti di esteriorita. moda contestataria ¢ com
formismo snobistico che faznno st che in certi am-
bienti intellettuali urbani professare di essere re-
ligiosi sia semplicemente un modo di essere «In=».
Ma anche eliminata questa frangla di inautenticitd
(presente del resto in tutti i fenomeni seccio-poli-
tici e culturali) resta unaltra grossa questione di
fondo: fino a che punto ci troviamo di fronte a
un fenomeno religioso in senso stretto. e fino a
che punto invece, la nuova rellgiositd di certi am-
bienti sovietici non @ altre che una componenis
della ricerca di una nuova identita culturale e na-
zionale e, in definitiva, politica? ‘

Qperare questa distinzione — che in questo ca-

s0 non & accademlica, ma essenziale ad una reale
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comptensione del fenomeno — & perd praticamen-
te impossibile, & ron tanto per la difficoltd evi-
dente di sondare le coscienze per cogliere le ef-
fettive motivazioni dei singoli. guanto soprattutio
pet la natura stessa della religiosita ortodossa.

Ortodossia e «russita»

Essere russi ed essere ortedossi & sempre sta-
to, nella Russia prerivoluzionaria, addirittura un si
nonimo a livello semantico, e questa identificazio-
ne, che ha radici storiche e psicologiche profon-
dissime, ha sempre influito in modo determinante
su una religione che & di Ispirazione cufturalmen-
te, ma spesso anche :politicamente, nazionale dquan-
do non nazionalista {6).

Riscoptire la religione significa guindi, nell Unio-
ne Sovietica di oaggi, riannodare, in primo luogo,
un filo storico di tradizions. di « russitd=, che &
stato violentemente spezzato dalla rivoluzione Si-
gnifica poi cercare di riallacciare i contatti con
quelle tradizioni contadine (qui. si, la religione &
un caparbio « residuo ») che nello stesso tempo
sono l'humus pid profondo di questa e russita- e
fa vittima pil sanguinosa dello sforzo di moder-
nizzazione autoritaria messo in atto dal bolscevi-
smo Ecco quindi coincidere e confondersi rilancio
del sentimento raligioso e riscoperta def valori na-
sionali esaltazione anche letterraia (Solouchin, Ra
sputin) delle tradizioni contadine ed affermazione
dei diritti del popolo russo contro la « minaccia »
costituita dafle ben pili prolifiche popolazioni delle
repubbliche caucasiche ed asiatiche.

Sono futte tendenze e tematiche che troviamo
formulate nel modo pill eloquente ed anticolato ne-
gl scritti ideologici di Aleksandr Sulzenitsyn, dalla
sua Lettera ai dirigenti dell’Unlone Sovietica, del
1973 (7) fino al suo articolo pubblicato nel 1980 da
Foreign Affairs €8). E' praticamente impossibile. in-
tatti. distinguere in lui la religiosita dallo spirito
nazionale russc. Secondo Solzenitsyn il riscatto del-
l'uomo russo dafla menzogna e dalt’oppressione che
contraddistinguono I'attuale regime B possibile so-
o con il recupeto dei valori tradizionali defla Rus-
sia fra cui del tutto centrale ed gssenziale & la
religione ortodossa.

E qui che tocchiamo il nodo storico e politico
fondamentale della « questione religiosa » nella
Unione Sovietica degl annt '80. Non vi & dubbio
alsuno che da un punto di vista teorico ed astrat-




to 1ipotesi di Solzenitsyn.di un rinnovamento rus-
so fondato sui valori della tradizione ortodossa sia
radicalmente antitetica rispetto all'attuale regime.
Ma non possiamo certo fermarci a quesia prima
considerazione, e un livello pi profondo di ana-
lisi ¢i rivela aspetti che sono di segno del futio
opposto,

Un primo elemento si basa su dati di fatto inop-
pugnabili. La dissidenza -« tradizionalista », compre-
sa quella ortodossa, & sempre stata colpita dal
regime con minore radicalita, minore ferocia e mag-
giore « condizionalith » che non la dissidenza di
tendenza ideologica <« occidentale » e progressista
Nel campo pill strettamente religioso, poi, & ma-
croscopica la differenza di trattamento riservata da-
gli organi della repressione sovisticl agli ortodossi
«non ufficiali » rispetto ai cattolici ed ai protestan-
#i di varie denominazioni che rifiutano di scendere
a compromessi con il regime. Alla durissima sorie
di questi ultimi corrisponde nei confronti degli or
todossi, una politica che va dalla cooptazicne di ti-
po collaborazionista nel regime alla relativa tolle-
ranza alla aperta persecuzione solo nei casi di
maggiore e pitt palese irriducibilita. Anche se pud
sembrare ingeneroso fare il conteggio dei carce-
ratl come prova di autenticith di una corrente del-
la dissidenza, non si pud fare a meno di prendere
atto della realtd: « Battisti, pentscostall. testimoni
di Jeovah e cattolici contano i propri detenuti a
migliaia, sebbene abbiano dieci volte meno fedeli
che non la Chiesa ottodossa, che invece dopo ['ul-
tima ondata di arresti [80-81) aveva in prigione
cinque preti e una cinquantina di laici » {9).

11 motive fondamentale & che anche per il regi-
me sovietico la religione ortodossa & — o pud es-
sere — uno degll strumenti di Identitd e coesione
nazionale. £ un fatte importante e storicamente
inoppugnabile,. reso drammaticamente evidente quel
3 fuglio del 1941 quando Stalin, nel suo primo mes-
saggio radio ai sovietici dopo linizio dell’attacco
nazista, si rivolse al suo popolo con la tradizionale
espressione ortodossa « Fratelli e sorelle», e non
con il selito, ufficiale « Compagni » Come ha scrit
to Soizenitsyn nella sua [Leffera, « Fin dai primi
giorni della guerra Stalin ha giustaments respinio
il puniello tarato dell'ideologiza ed ha brandito il
vecchio stendardo russo e persino, in parte, lo
stendardo ortodosso. Ed & cosi che abbiamo vin-
tol » {10} Nel momento della crisi mortale del

pericalo per la sopravvivenza dello Stato russo —
il momento della verita — si venne quindi a coa
gulare rapidamente un nuovo patio fra regime e
Chiesa ortodossa, ed | cinegiornall dell epoca ci
mostrano i = pope » che benedicono | carri armati
con [a stella rossa. Certo, il patto fu sempre fra-
gile & sostanzialmente leonino, ma la Chiesa or-
todossa russa, che nel 1941 era pressoché estinta
come struttura, ottenne di poter sopravvivere, am-
ministrare i sacramenti, riaprire [e chiese, in cam-
bio di una fedeltd controllata al regime, all’ordine
interno ed alla «politica di pace » dell'URSS sul
piano internazionale. £ ancor oggi, dopo la breve
recrudescenza antireligiosa del periodo krusciovia-
no, il compromesso sulla cui base opera una Chie-
sa ufficiale che sarebbe ingeneroso e falso voler
dipingere come fatta soltanto di opportunisti ed
agenti del WGB f{anche se questi personaggi non
mancano ). Una chiesa che ha optato per il «dovere
della sopravvivenza » contro quello della testimo-
nianza in un sistema dove spesso testimonianza ha
significato letteralmente martirio. Gli effetti sono
stati pesanti, anche sul piano strettamente reli-
gioso. Come # stato osservato, H regime sovietico,
con la sua politica, = ..ha congelate il pensiero
della Chiesa al punto in cul esso si trovava alla
vigilia della rivoluzione » (11).

Dissidenza, nazionalita
e chiesa ortodossa

Ma anche gli ortodossi = non ufficiali », anche
la dissidenza ortodossa, hanno nei confronti del
potere un rapporio che & ben diverso da quello
dei dissidenti di altre tendenze - sia religiose che
laiche. Anche Fortodosso dissidente non pud fare
a meno di collocarsi nei confrontl del potere rus-
so {chiunque ne sia il detentore in un determi-
nato momento storico) con un atteggiamento che
non & di semplice rifiuto e contestazione, ma che
punta alla ricerca di un patto fondato, al di i2
delle differenze ideologiche, su un comune pro-
getto di rinascita e rafforzamento della nazione
russa. E' questo lo spirito che anima la Lettera dI
Soizenitsyh ai dirigenti sovietici {12), nonché mol-
te altre prese di posizione di dissidenti religlosi
« integralisti ». come Gennadii Simanov. Ecco co-
sa gquest'ultimo ha scritto nella sua Lettera aper-
ta al Patriarca:

« Non vi & alcun dubbic che eliminando gli aspet-
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#i distrutfivi della legislazione sovietica e della
sua applicazione si avrebbero effetti salutail sufla
societa sovietica, perché cid la ricollegherad con
le millenarie radici spirituali della Russia, raffor-
zera lo stesso potere sovietico ed eliminera quel-
| ambiente in cul possono crescere sentimenti an-
tisovietici. attirando milioni di patrioti coscient
daila parte di uno Stato sovietico reso armonico
Vi sono motivi sostanziali per ritenere che i di-
rigenti sovietici comprenderanno cid nel prossi-
mo futuro e sl muoveranno in direzione dei loro
stesso interesse ». E, ancora pilt esplicitamente:
«Senza il sistema sovietico, con la sua latente
natura religiosa e con le sue potenzialitd, I"'Orto-
dossia storicamente non potrd essere poriata alla
sua piena realizzazione sul pianc della societa» [13).

Certo, va detto che questo integralismo dalle
connotazioni fascistoidi {non manca uma robusta
componente antisemita) & solo una deile corren-
ti del dissenso religioso, ma sarebbe anche un er-
rore sottovalutarlo. £ che lipotesi di un patto na
zional-socialista (anche volendo evitare 1ovvia as-
sonanza, non ci sembra esistano altri modi per
definitlo adeguatamente) non sia poi cosl peregri-
na come pud sembrare a prima vista lo vediamo
da wvari indizi (14).

Pensiamo ad esempio ad un fenomeno appa-
rentemente incredibile come la figura di uno del
principali « artistl di regime », U pittore flja Gla-
zunov (15). Orbene, Glazunov — ed egli non ne
ha mai fatto un mistero nemmeno nelle intervi-
ste ‘ai giornalisii stranieri — & un tradizionalista
convinto, addirittura un filomonarchico: i suol qua-
dri sono zeppi di immagini religiose, di una « Rus-
sia etetha» che i bolscevichi hanno deturpato e
violentato {il candido tsarevic reciso dalla rive-
luzione di unc dei suoi quadri pitt noti}. e non
manca nemmeno limmagine di Solzenitsyn. Ma
Glazunov & anche il ritrattista ufficiale dei poten-
ti, ha ricevuto il titolo di « Artista del popolo ».
te mostre dei suol gquadri (fatta eccezione per
quelli eccessivamente provocatoti dal punto di vi-
sta ideologlco) si svolgono nei locali del « Mang-
ge= e non nel patstici scantinati in cui espon-
gono gli artisti dissidenti,

ia stessa cosa si pud dire di quei letterati I
derevensciki, che scrivono sul villaggio russo. qusl-
lo di sempre, uguale prima e dopo la rivoluzione.
vero centro e fonte di quello che vuol dire es-
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sere russi. E caso strano. questi scrittori, de} tut-
to «ufficiali » e pilt che pubblicati, vengono defi-
niti da Solzenitsyn in esilic i fenomeno pil posi-
tivo e prometiente della cultura sovietica degli
ultimi anni

E non bisogna poi dimenticare la forza delle
corrent] nazionaliste in tutta una serie di riviste
letterarie da Molodaja Gvardija ad Ogondk, ed as-
soclazioni come < Rodina = {Patria) o la = Societd
per la preservazione dei monumenti storici = (16)

la questione sl sposta allora dal rapporto fra
regime e religione al rapporto fra reglme e destra
russa nella cui ideologia la componente religio-
sa svolge un ruolo centrale E a questo proposito
non si pud non condividere quello che ha scritto
la rivista Esprit: «<Se si fa eccezione per il minu-
scolo nucleo di socialisti cristiani {Krasnov-levi-
tin), oggi disperso, l'ortedossia russa, sia ufficia-
te che dissidente, non ha mai rotto con le nostal
gie di restaurazione della destra. » {17).

Ma una dissidenza nazionalista, & poco sensi-
bile nei confronti de! probema dei diritii umani {118)
non solo & per l'attuale regime sovietico molto
meno peticolosa di quella che si ispira ad altre
correnti ideali — religiose e non — ma pud addi-
rittura costituire, specialmente in un momento di
crisi ideclogica e tensions Internazionale, un al-
leato necessatio,

Alleanza tra regime e religione

Esiste a questo propositc un documento ve-
ramente impressionante, e che a torto non & sta-
to dovutamente analizzato e valutato in Occiden-
te. Si tratta della = confessione » di padre Dmiti]j
Dudko un popolare predicatore ortodosso {19) sci-
volato gradualmente su posizioni sempre meno ac-
cettabili pet il potere ed arrestato due wvolte, la
seconda nel gennaio del 1980, per «attivita anti-
sovietica ». E' certo comprensibile Vistintivo senso
di repulsione e di rifiuto che—si prova davanti a
documenti scritti sotfo la pressione di un potere
incontrollato — pensiamo da ultimo alle lettere di
Aldo Modo prigionierc delle BR — ma sarebbe un
errore non leggere questi testi per comprendere
molte cose sia della vitifma speclalmente per
quanto concerne il linguaggio e la forma mentis,
sia dei carcerieri, per quanto riguarda i foro obiet
tivi. la « confessione » di Dudho (20} & infatti un




evidente tentativo di sottolineare la possibilta, an-
zi, la necessitd, di una coincidenza di religione or
iodossa e « patriotiismo sovietico ». Il linguaggio
e 1 concetti, [eiti sulle colonne del quotidiano del
governg sovietico, sono sorprendenti. Innanzitutio,
Fargomentazione pib classica di c¢hi vuole far cre-
dere che il credente debba necessariamente esse-
re conservatore sul pianc politico: « Ecco ho pen-
sato che sono un cristiano, anzi, un sacerdote o
che nel Vangelo sta scritto: 'Tutto il potere vie-
ne da Dio: se ti opponi al petere ti opponi alle
norme divine s,

tarx ed Engels non avrebbero cerfo mai po-
tuto immaginare che un giormo sulle pagine del
quottdiane de! governo del primo Stato socialista
del mondo si sarebbe potuto leggere il « Nulfa po-
testas nisi a Deo». Ma non basta. Nella dichiara-
zione di Dudko si articolano quelli che possono
essere gli aspetti concreti, i contenuti, della pos-
sibile alleanza ortodossia/potere sovietico: la lot-
ta alla decadenza morale, in primo luogo ubriachez
za e teppismo; il patriottismo {«la Chiesa ha un
significato patriottico »).

Ma si pud amare Dio, centinua la dichiarazione,
senza amare i propri fratelll? «E Dio non #i ha
destinato a vivere in un altro posto, ma proprio
qul in Unione Sovietica ».

Ed ecco la conclusione, un vero e proprio « ap-
pello al credenti »:

« Viviamo in ferra sovietica, e dobbiamo at-
tenerci alle leggl del nostro Paese. La non osser
vanza di queste leggi danneggia innanzitutto i
nostro Paese, divide la nostra forza interna ed ar-
reca Inutili sofferenze. Bisogna pensare non solo
a se stessi, ma anche ealle proprie famiglie, a
quelli che cfstanno al fianco, dato che & facile
trovarsi neila postzione di rinnegati {.} Oggl gquan-
do esiste un pericolo esterno, dobbiamo tutti unir-
ci e fare causa comune con it proprio potere {sic)
e il proprio popolo, che ci sono stati dati da Dio
e di fronte ai quali siamo tulti responsabili ».

Ma perché questo sforzo propagandistico, per
ché questo inusitate sfoggio di « Dio » con la maiu-
scola citazione del Vangelo e dei santi, se non ol
fosse dietro un'ipotes! seria, un interesse reale
per questo tipe di legittimazione e consenso?

Come ha scritio la dissidente Raissa lert nel
samizdat « Poiski »:

«..1 detentgri del potere sovietico hanno an-

cora bisogno della foglia di fico del marxismo &
della Rivoluzione d'ottobre. Ma loro e i naziona-
listi si capiscono alla perfezione.. Nel fondo dei
loro animo essi. come Stalin nel 1941, ripongono
molte pill speranze nella ‘idea nazionzle russa’ che
non nella propaganda formale per il socialismo e
la ‘democrazia sovietica avanzata.. E qui che si
situa il punto dinconiro degli interessi degli am-
bienti ufficiali con gli interessi del 'nazionalisti tra-
dizionalisti' semi-ufficiali. £ qui che si annoda unz

parti: agli Ideologhi neo-slavofili per potere propa-
gandare liberamente lidea di un nazionalismo ag-
gressivo; alle istanze dirigenti per potersi almeno
appoggiare su un'idea che permetta di serrare le
fila dei ‘nostri’ contro 'gli altri' e di allacciare un
tegame perlomeno emotivo con le 'masse’ da tem-
po disgustate da circolari ed wvkaz Anzi, gli stessi
dirigenti sono molte pill vicini all'idea di uno Stato
russo che conduce una politica da grande potenza
— dafo che, sono stati educati nello spirito di Sta-
lin — che non alle frasi imparate a memoria e ri-
petute meccanicamente 'per dovere d'ufficic’ sul-
Vinternazionalismo e ['amicizia fra i popoli: frasi
che hanno perso da tempo ogni significato nella
vita reale » (21).

Tra arretratezza e modernizzazione

Ecco perché il semplice dato della sopravi-
venza da un lato (in ambiente contadino) e della
rinascita dall'aliro {in ambiente intellettuale urba-
no) del sentimento religioso ortodosso in Russia
non pud essere schematicamente ed immédiatamen-
te letto «in positivo » come anelito di iibertad ed
alternativa ad un sistema oppressive Siamo infatti
convirit — e la recente storia delliiran lo ha ancora
una volta confermato — che Uidentificazione fra
religione e potere finisce inevitabilmente per stra-
volgere e pervertire ogni messaggio di liberazione
e dignitd umana.

Questo non significa certo soitovalutare I'impor-
fanza della religione ortodossa — dello « spirito or-
todosso russo » — per il futuro dellURSS. Vorrem-
mo anzi sostenere che @ proprio questo spirito a
costituire una delle ipotesi pilt credibill di ripoli-
ticizzazione di una societd oggi profondamente smo-
bilitata, sul piano ideale, dalla sempre minore pre-
sa del messaggio ufficiale (22).

Ma il potenziale politico-ideologico dello « spirito
russo  con la sua inscindibile componente orio-
dossa non punta certo (e sarebbe un enorme erro-
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re non vederlo} nella direzione di una spiritualita
e di una societd piit libera

£ altrove che dobblamo cercare, fra le cor-
renti religiose, un potenzisle di spiritualita non in-
quinata da un nazionalismo affascinato dalla sa-
cralith del potere — di qualsiasi potere: in alcune
correnti minoritarie della stessa ortodossia dissi-
dente {pensiamo ad esempio a padre Gleb Jakunin,
nipote e discepolo di Krasnov-Levitin) e soprattut-
to in chi In Russia & sempre stato storicamente
minoritario e perseguitato, dat cattolici afle varie de-
nominazioni protestanti. Si tratta ciod, per usare un
tenmine caratteristico deila storia russa, del sektanty,
di quei gruppi e di quegli individui eroici da cui
nella storia sono venuti quei gesti di sfida e quelie
testimonianze che hanno episodicamente e breve-
mente Intaccato fa cappa di omogeneity forzata im-
posta dal potere russo.
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