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il dialogo
G

A che cosa servono le diversita

!- proposito del dialoge delle civilta,
penso che sarebbe una huona tdea ini-
iare con alcune definizioni Come ha
detto Confucio: «3e si vuole la pace nel pro-
prio vegno, bisogna occuparsi molto attenta-
mente delle definizioni». Molto spesso quan-
do parliamo di «civiitd» non sappiamo, alla
letiera, neanche di cosa stiameo parlando.
Iniziamo quindi con queste termine, che
assume molteplici sfumature, significati
diverst a seconda della lingua utilizzata.
Ad esempio, si parla di «civilta» nell’accezio-
ne di civilized, attributo singolare, soitinten-
dendo che e¢i sia un solo modo d’essere
espressione della civiltd; cosicché coloro che
non ne rispettine i canoni seno etichettati
come «barbari».
Civilta - o civilisation, alla francese - rappre-
senta la somma delle caratteristiche cultura-
li e sociali, matexialistiche ed ideali, di un
gruppo specifico. La cosa piu interessante &
il fatto che il concetto che viene reso in ita-
liana come «civiltds, in inglese civilization ed
in francese civilisation, in tedesco si traduce
Kultur. Tuttavia, noi, quando parliamo di
civilta, non intendiamo viferirel alla cultura,
perché possiamo avere delle civilta con cul-
fure multiformi: quesio & un faito molto
importante se vogliamo mantenere una con-
notazione pluralistica, Ci possono essere,
quindi, varie civilta, e all’interne di queste
possono sussistere piil culture. 1% importante
fare questa distinzione, altrimenti corriamo
il rischio di non essere pluralisti, come ho
detio prima, con la conseguenza di ritenersi
I’unica civilta e credere che tutto cid che non

dt Roberto Toscano

appartiene a tale civilta equivalga alla bai-
barie

Dialogo, un campo di forze

Anche il termine «dialogo» ha bisogno di una
definizione. Iniziamo col dire quello che il
dialogo non &: il dialogo non & un fine in se
stesso, ma un mezzo

In secondo huogo, col dialogo non s’intende
affermare che bisogna eliminare le differen-
ze, ma si tratta di mettere a confronto le
posizioni, ciog, ci deve essere una tensione,
un po’ come nella fisica, dove occorre uno
scambio fra vari livelli di pressione o di tem-
peratira Quande il Livello & il medesimo,
quando non vi seno pii scambi possibili, si
raggiunge uno staio di eniropia assimilabile
alla morte, dato che nulla si muove. Quindi,
una delle condizioni precipue del dialogo &
quella di conservare le differenze

Per dialogo non ’intende dialettica, perché
la dialettica implica Pesistenza di una tesi,
un’antitesi ¢ di una sintesi. Una volta giunti
alla sintesi, gh altri due stadi non sono pit
rilevanti e addirittura legittimi, cid che costi-
tuisce un dato molito importante sotto i pro-
filo culturale. I «principio dialogico» si con-
trappone a quello dialetiico, in gquanto la dif-
ferenza & preservata, ed & conservata anche
la tensione, cid che consente uno spazio che
permette la scelta individuaie Cito nuova-
mente la fisica, nel senso che il principio
dialogico funziona esattamente come un
campo di forze.

Che cos’s 1l dialogo allora? Dopo aver detto
quelo che il dialogo
non &, aggiungo che
per dialogo mon si
intende semplice-
mente pailare, ma
anche e soprattutio
ascoltare Un fitosofo
che io amo molio,
Emmanuel Levinas,
parla del «volto del-
Paltio», che deve
essere il punto di
partenza dell’etica

Io credo che non ci debba essere solo
«volto dell’attro», ma anche la «voce deltal
fro», la voce a cud si deve dare ascolto. 2 pro
blema & che non tuite le voci hanno la stes
sa capacity di farsi sentire: mi riferisc
guegli strumenti economici e tecnologic
che noi possiamo mettere a disposizions
della comunicazione, del messaggio che noi
desideriamo txrasmetiere 4
Si potrehbe dire, in senso astratto, che oggl -
esiste uno scambio libero di vocl e valori 4
livello globale, ma non & esattamente cosl.
La vace dei deboli & pii: fievole, non perché -;
il loro messaggio sia necessariamente un ;
messaggio dotato di minor forza, ma perché =
i mezzi di cul essi dispongono per trasmet- -
terlo sono insufficienti Questo dovrebbe
farci riflettere su quelia che & Peguagliamza =
sul piano astratto di tutii i messaggi che ven-
gono trasmessi ¢ si diffondono a livello glo-
bale. :
11 dialogo sottintende il rispetto Cosa s'in
tende con cid? Non semplicemente toileran:
za, che 1appresenta un requisito minimo,
ma piuttosto il riconoscimento del valore
positive delle differenze; non unicamenie
fatto che, per quanto st ritenga di tiovarei di
fronte a qualcosa di negative, io si possa to
lerate.

Una storia fatta solo di battaglie

Il filosofo Ramin Jahanbegloo parla di «par
digmi» e dell’esigenza di modificarli: ma da
dove vengono questi paradigmi? Perché i
paradigma & fondamentale per guanio
viguarda Pincontro fra civilth? Riandiam
allo studio dela storia ¢ a come viene ins
gnata a scuola, ovvero come un succedersi
di scontri e di battaglie. Una descrizione di
antichi odi e di ostilita secolari, guasi come
un «gioco a somma zero». Yoriei essere pil
specifico. Adesso mi trove in Irzn, e non
posso non ricordare che quando mi trovavd
a frequentare il liceo classico i termini con
cui ¢l veniva illustrata la Persia erano |
seguenti: eserciti potenti che periodicame

te cercavano di invadere e di distruggere la
civiltd greca. Ora, se analizziamo la situazi
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Il dialogo

Una delle condizioni precipue del dialo

g0 e quella di conservare le differenze.

Il «principio dialogico» si contrappone a quello dialettico, in quanto
" la differenza & preservata, come la tensione, che mantiene uno spazio che consente
la scelta individuale. Funziona esattamente come un campo di forze

ne pill in dettaglio, vediamo che tra la Gre-
cia e Yantica Persia ci sono stati secoli di
scambi culturali, di influenza reciproca,
migrazioni di persone che si spostavano per
motivi di commexcio, di cultura; e che, quin-
di, Grecia e Persia non venivano in contatto
solo per motivi di conflitto o di guerla, ma
anche per motivi economici, cultarali o sem-
plicemente umani.
Tuttavia, quando vediamo come si affronta
linsegnamento della storia, questa realta
complessa sembra scomparire e il popolo
persiano viene considerato un’altra orda di
barbari che hanno cercato di attaccare la
culla deila civilta. Questo pazadigma,
sostanzialmente, se lo vediamo nell’ottica in
el viene insegnata la storia, & stato forgiato
dome «paradigma del XIX secolos, il secolo
lellegemonia ideologica e politica del
razionalismo: e, quindi, rispecchia questa
:gemonia. Penso che noi dobhiamo fare i
lonti con questa realids e perfezionare il
lostro lavoro cultuzale per sfuggire a questo
‘atale appiattimento Gid vale soprattitio per
Juanto rignarda i 1apporti fia Vislam e ¥Oc-
ddente
Yoi concentriamo le nostie analisi e le
nodalitd con cui zaccontiame la storia su
foitiers, Vienna e Lepanto, le grandi batta-
Me grazie alle quali i cristiani hanno, in
|ualche modo, poste freno alPattacco dellis-
am, mentre non facciamo riferimento né a
-ordova né a Granada, e agli anni in cui la
jvilta si incentrava sul dialogo. Io credo che
Imomento in cut una civilta si apre al dialo-
10 cont altre civiltd, con altre culture, sia un
domento di forza, non di debolezza La
lebelezza e il decline iniziano propzio quan-
‘0 si chinde questa possibilila, quando si
ostiene di esser autosufficienti Ed & quanto
;successo anche all’islam
arlando del Mediterranen, leggendo 1 test
1 Matveevic 0o Maalouf, una cosa mmolto
hiarza emerge: le citta cosmopolite del
fediterranec hanno visto, appunto, il pro-
ursi di un incontro di tradizioni, civilta, lin-
ue Citid in cui Ie persone si incontravano e
nparavano a traire vantaggio, giovamento
alle realizzazioni degli uni e degli altri,
perando un incontro che & stato estrema..
lente ftuttioso: non & una coincidenza che,
el Balcani, Sarajevo sia stata considerata
Jbiettive primario di coloro che sono con-
ari al dialogo e alla civilta

Conflitto, 1iconoscimento, identita

Wavia, non necessariamente il dialogo &
wlcosa che avviene naturalmente. B possi-
leil dialogo ma & anche possibile il conflt-
Non vorrei farvi credere che Ia mia opi-
one, sul piano filosofico, sia quella che
lene D'essere umano essenzialmente
wne. No, nell’essere umano esistono
trambe le possibilitd: bene ¢ male 11 pro-
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blema & di capire cos’@ che fa emergere la
parte buona rispetto alla parte cattiva e pei-
ché una detezminata civiltd, in una determi-
nata fase, tiri fuori il peggio, mentre dobbia-
mo sforzarci sul piano politico, etico e culta-
1ale di far emergere il meglio

Sotto il profilo etico, il dialogo & reso impos-
sibile se si stabilisce una differenza sostan-
ziale f1a coloro che sono all’interno o all’e-
steino di una determinata cerchia, che sia lo
Stato-nazione, la famiglia, 1a razza, la tribd,
un partito politico, una religione o addirittu-
Ia una squadra di calcio. La cosa importante
& se st vuole 0 meno includere Paltro in una
sfera che comporta 11 suo 1iconoscimento
come soggello rilevante e Pammissione di
un dovere etico nei suoi confront. 11 dialogo
& reso impossibile se la persona che dovreb-
be essere il nostro interlocutore viene, in
qualche modo, espulsa da quello che
dovrebbe essere il terreno comune su cui si
deve svolgere il dialogo.

D’altro ecanto, dialogo non significa far tace-
re il proprie io, le proprie idee Talora si
sostiene, erroneamente, che coloro che sono
disposti al dialogo siane pronti a sacrificare
le propiie opinioni, le proprie idee, per quel-
Ie degli aliri. Non & affatto questo cid che si
deve intendere per dialogo: il dialogo non
consente di sacrificare, di «immolares la
propiia identitd, per il semplice motivo che
senza soggettl autonomi, con una propria
identitd, i1 dialogo non sussiste. In altre
parole, se vol sostenete a priori e sistemari-
camenie che solo Paltro ha ragione, il dialo-
£0 1ton sussiste pify, & finito nella misma in
cui viene meno il soggetto che ne & il partnes
necessario. Dobhiamo invece batterct per ie

Alavrrmam e Tar

nostre idee, per i nostri diritti ma sempre
riconoscendo che Yaltro, Pinterlocutore, &
analogo, legittimo detentore di diritd e di
opinioni.

Riguardo alle postzioni morali vi sono molte
differenze, ma se si va fino in fondo la «Ccoin-
cidenza» si trova Tutti coloro che dicono che
Tuniversalismo & impossibile, in reaita
hanno in mente socictd i cui valori sono
Imposti dall’élite al governo. Quando si eli-
minano la pressione e la coercizione, ecco
che la convergenza fia i valori aumenta.
Prendete ad esempio la Spagna conservatri-
ce di Franco e quella di oggi, Percié gli spa-
gnoli non sone pill «spagnoli»? La realty &
che i valori dominanti delPodierna Spagna
coincidono ampiamente con quelli della
Francia, deli’fialia; il che non era vero negh
anni Ginguanta o Sessanta. Qual 2 1a diffe-
renza? La differenza & che le persone sono
in grado di esprimere dei valori realmente
condivisi ¢ non imposti da un potere non
democratico.

I valori viaggiano, si miscelano con altri, si
trasformano. La descrizione di valozi data in
situazioni non democratiche, di certo, non &
condivisibile Noi sappiamo che quando si
esprime un punto di vista diverso da guello
di un regime non democratico, ci si espone
alla repressione e guesto 1ende quindi
Impossibile una reale verifica dei valori
effellivamente dominanti e condivisi nel-
T'ambito di una determinata cultura

La violenza della pauxa

Oggl si patla molto di identita, ed & un paa-
dosso perché il mondo & sempre pit «picco-
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Talora si sostiene, erroneamente, che coloro che sono disposti al dialogo siano pront
a sacrificare le proprie opinioni per quelle degli altri. Ma il dialogo
non consente di «immolare» la propria identita, per il semplice motivo che senza
soggelli autonomi, con una propria una identita, il dialogo non sussiste

lo», ¢’¢ la globalizzazione 1 rischio di uni-
formarsifa si che la questione dell’identita si
ponga in modo acuto. Si tratta di una que-
stione fondamentale del nostro tempo, pei-
ché le persone stanno riscoprendo la propria
identitd. 1’identithd, secondo me, non solo &
buona e compatibile con il dialogo, ma
dovrebbe essere moltiplicata, lungi dall’es-
ser negaia D’altronde, ¢’& una condizione
preliminare: se vogliamo che il dialogo esi-
sta t1a individui e gruppi, esso deve esistere
all’interno di ogni individuo

Se definiamo la nostra identitd su un solo
parametro, religioso, politico o nazionale,
atlora siamo pronti ad esser violenti con gli
altri, Nol siamo diversi gli uni daghi altri,
siamo fatti di identitad diverse che dobbiamo
sempre riconoscere e affermare: ecco che,
in questo caso, le possibilitd di dialogo sono
infinite con celoro che hanno in comune con
noi una parte della loro, molteplice, identita
Ma perché & cosi difficile if dialogo? Dobbia-
mao guardare in faceia la realta: la violenza
dell’attacco dell’l1 settembre fa sembrare il
dialogo troppo debole, poiché le persone
hamme paura. Una paura prodotta in modo
sistematico, in modo tale che ogni proposta
di dialogo sembra «campata in arias, non
realistica.

(i si ripete che la sola nostra difesa per far
fronte alle sfide poste alla nostra identita
occidentate da parte dellislam radicale &
imitare i nostri nemici, acquisendo «sicurez-

za» iIn modo violento ed imponendo la nostra
identith. Sapete benissimo quale Libro ho in
mente. Ecco che tutto a un tatto, identita,
ivi compresa quella religiosa, & promossa,
favorita ad un livello politice-ideologico
come la sola possibilit, Ia sola atma che ci
permetta di difenderci contro la minaccia
inflittaci da persone che vivono la loro iden-
titd in modo patelogico e violento.

A tal punto, concorde con Ramin Jahanbe-
gleo riguarde all’idea che la propria identita
sia minacciata da un insieme potentissimo,
militare, ideologico e violento. Alla fine di
questo processo, noi cosa faccianio? Ci guar-
diamo nello specchio e vediamo che il nemi-
co siamo noi, iI nostro nemico siamo noi
stegsi.

Infine, vorrei esprimermi sul concetto di
«patrimonio», che titengo di grandissimo
interesse. Ho impressione che il concetto di
patrimonio, di retaggio, si presti, in un senso
molio preoccupante, ad una particolare
interpretazione essenzialista.

Qualcuno ha scritto che & molto facile crea-
re delle comunita ricortendo all'invenzione
della tradizione, riducendo il processo ad
una costruzione puramente ideologica. I
valore «patrimonio» in termini concettuali &
connesso alla nozione di tempo. Infatti, se cf
si concentrasse unicamente sul presente, si
perderebbero le testimonianze del passato
Stabilire un collegamento col nostro patri-
monio del passate impliea stabilive un «con-

Intercultura, «ambulanze» in soccorso del dialogo

tatto» con il nostro futuro: & doveroso proi
tare il patrimonio ramandatoci dal passg
verse it futuro
Questo & il motivo per il quale dobbiamg
concentrarci sul concetio di retaggio, p
sapendo che spesso questo conceito p
essere  strumentalizzato da coloro
vogliono sostenere che non vi sia un pal
monic comune dell’'umanit,

«LiEst & 'Est, POvest & POvest»?

Jahanbegloo patla della possibilita di avvia
un dialogo ricorrendo ad un approccic non
essenzialista nell’analisi della nostia identi
A tal proposito, credo che hisogna tenet co
to, che talvolta, noi non lo vediamo Paltro, m?
o interpretiamo e lo costiuiamo sulla base
una serie di preconceiti o di visioni errate
dellarealtd che sono fortemente radicate a
vello eulturale. Sono sicuro che molti di voi
avranno letto Orientalismo di Bdward Said
un testo molto importante perché evidenzi;
come si possa costiuire un’immagine
un’altia cultura, un'immagine che non vieng
assohitamente corroborata da un insieme d
fatti empixici, se vogliamo dirio con un e
mismo [l fatto & che tuttd semhiano usar
questo sistema, K stato scritto un libro recef:
temente dal titolo Occidentalismo, che €
denzia un’identica srumentalizzazione,
distorsione della percezione dell’Occiden
in primis da parte dei paesi medio-orienta

di Roberto Ruffinc

uasi duemila pionieri delf’inter cultur alita, riunid dall’associazio-

ne Intercultura, si sono trovati a Torine a settembre, per festeg-

giare i cinquant'anni della loro organizzazione, che per prima nel
1935 introdusse in Italia la pratica degli scambi internazionali deghi stu-
denti liceali Ma le oxigini di questa associazione risalgono addirithma
alla prima guerra mondiale
Nel 1914, allo scoppio della gueria, un gruppo di giovani americani che
si trovavane in Francia (tra i quali ¢’eranc Ernest Hemingway, Julien
Green, John Dos Passos e altri intellettuali) decise di costituire una rete
di ambulanze in appoggio all'ospedale americano di Neuilly. Nacque
cosl, quasi per caso, American Ambulance Field Service (Aafs). 1l suo
animatore, A Piatt Andrew, reclutd migliaia di volontari in Enropa e in
America; Stephen Galaitd 1 organizzd in un corpo ausiliario che, dal
1816, divenne semplicemente American Field Service (Afs).
Al teymine della guerra (1918) V'organizzazione, per non limitarsi a
rimanere un gruppo di reduci, decise di mantenere un 1uolo attivo,
creando borse di studio per americani che volevano studiare in Francia
e francesi che volevano recarsi in America Ma, quando nel 1939 scop-
pid una nuova guerta, Stephen Galatt rimise in piedi il servizio di
ambulanzieri I volontari Afs svolsero la proprig azione umanitaria in
Inghilterra nel 1940, in Grecia e Palestina nel *41 e poi, al seguito delle
tiuppe alleats, nel Nord Aftica, in Italia, in India' e in Birmania. Nell’a-
prile 1945 11a colore che inorriditi varcarono i cancelli del lager di Ber-
gen-Belsen c’erano anche gli ambulanzieri Afs.
Finita anche la seconda gunerra mondiale, i volontari Afs si dedicanoc a

costinire la pace. Nel 1846 decidono di iniziare un nuovo program
per accogliere negli Stati Uniti studenti stranieri delle scuole seconda;
rie: @ un’idea rivoluzionaria, mai tentata prima da nessuna o1ganizza
zione governativa o privata. Dal 1950 il programma cresce rapidam
te. All’estero si costituiscono associazioni di ex borsisti per promuover
ne gli scambi. TAfs costiuisce una sua sede permanente a New Yoik
Alla morte di Stephen Galatti, nel 1964, IAfs & diventata ormai la-
estesa e capillate o1ganizzazione internaziconale per gl scambi di s
denti e 'educazione alla pace. Presente dappirima nei soli paest oceid:
tali e in quelli in via di sviluppo, dagli anni Ottanta in poi si allarga
include I paesi socialisti dell'Europa e la Cina. Al dila delle mete tradi
zionali, Afs italiana — e cio® Interculiura — & tuttora la sola organizza:
zione che offra la possibilith &i scambi scolastici annuali ra Pltalfa‘
olire 40 paesi in via di sviluppo dell’Africa, dell’Asia e dell’America L
na; da alcuni anni & in corse anche tra Cina e Ttalia il primo scambio d
liceali di durata annuale

I programmi di Intercultura sono di quattro tipi:

- invio di studenti del quarto anno defle scuole secondarie superio
all’estero, per soggiornt di un anno scolastico, un semestre, un trimesir
o un’estaie — con ospitalith presso Tamiglie di volontari dell’Associazic
ne;
- accoglienza di studenti liceali stranieri presso scucle italiane e fami
glie che accettano di inserizli nel loro nucleo domestico come figli, sott




Il dialogo

Nel momento in cui il conflitto & considerato la modalitd normale dei rapporti
fra civilta, diventa molto difficile proporre il dialogo. E un processo circolare:
la cultura del dialogo rende sempre meno plausibile il conflitto e il conflitto rende
sempre meno plausibile la cultura del dialogo. Dobbiamo rompere guesto circolo

Dobbiamo, quindi, cogliete una sfida molto
importante, che si pone soprattutto nei con-
fronti di coloro che sono pieni di preconcet-
i, mediante una conoscenza chiara e colfi-
vando Paspetto morale.

1 riconoscimento delle differenze ed il loro
rispetto non devono comportare una nega-
zione; non si deve arrivare alla conclusione
che T'altro non sia una vera persona o un
vero interlocutore. Si & artivati persine al
punto di costruire delle «immagini», come i
dipinti degli artisti orientali, che per quanto
affascinanti non rispecchianc la realta
Avele una rappresentazione orientalista o
occidentalista dell’altro implica alimentare
una «distanzas.

Kipling ha affermato: «[JEst & I’Est, 'Ovest &
I'Ovest», pertanto, secondo Kipling, quest
due esiremi non si incontrano mai. Al con-
lraio, esiste sia un punto di incontro sia uno
di scontro, in relazione alla legge naturale
felle cose 1i nostro compito & di evitare le
condizioni politiche che rendono inevitabili
lo scontro, creando alire che favoriscono il

dialogo

Queste ci porta a spostare il soggetto del
nostro discorso sulla politica, sulle istituzio-
ni e sul rapporti di forza Difatti, benché
desideriamo la diplomazia, il contesto politi-
co e le situaZioni che lo caratterizzano ci
impediscono di seguire a pieno le nostre
preferenze sul piano meorale. In altre parole,
nel momente in cuj il conflitto & considerate

la modalita normale dei 1apporti fra civilty e
le varie culture, diventa molto difficile pro-
porre il dialogo. E un processo circolare: la
cultwra del dialogo rende sempre meno
plausibile il conflitto e il conflitio rende sem-
pre meno plausibile la cultura del dialogo.
Dobbiamo, quindi, tentare di evitare tale cix-
colo vizioso. Ora come ora, il pericola & un
«circolo vizioso» che ha assunto particolare

velocita e non sard facile sconfiggerlo, spez-
za1lo e proporre una modalita alternativa di
1elazione fra gli esseri nmani

1l testo costituisce lo trascrizione dellinter-
vento presentato all’inconiro organizzato
dalla Fondazione Lelio Basso, che si & tenuto
a Palazzo Marini a Roma il 25 marzo 2005

la responsabilita e il controlle di Intercultura, per un anno scolastico, un
semesire, un iimestre o un’estate;

-scambi di classe per due settimane con paesi dell’Unione Europea, ma
anche con altri paesi sia del’Europa e sia di altzi continenti;

-corsi di formazione ai Tapporti interculturali, per scuole, presidi,
Insegnanlti, associazioni, aziende Questi corsi sone in alcuni casi di
breve durata (una giornata), in altri di durata pitt longa ed anche annua-
le (ad esempio: nell’ambito di progett di formazione europei)

Tatti sone gestiti da volontazi, coordinati da um gruppo di professionist
che lavorano dalla sede operativa nazionale di Colle di Val d’Elsa «Lo
fanno con i cuorel» - cosl hanro definito i volontari di Fterculiura le
persone che hanno partecipato ad una ricerca di Ipsos Explorer su que-
sta associazione Intercultwra infatt non & un ente burocratico. La sua
struftura professionistica & limitata. I'anima e il braceio dellorganizza-
zione sono invece i suoi volontari, I volontari di Intercultura fanno cono-
icere i programmi nelle scuole, selezionano i candidati pin idonei, 1
censigliano sui paesi di destinazione, i preparano alla partenza, e resta-
10 in contatio epistolare con i loro aragazzis alPestero. Trovano famiglie
Jer accogliere i borsisti stranieri, li assistono durante il loro soggiorno
n Italia, mantengono i contatti con le scuole, trovano fondi per Ie borse
1i studio - e insieme mantengono viva la speranza di un mondo in cui
zente di enltura diversa sappia vivere e dialogare insieme Giazie alla
ora carica idealistica e al loro lavoro non retribuito, Intercultura riesce
gni anne a rovare candidati migliori, famiglie aperte ad esperienze
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internazionali, e molte molte di siudic per tutt quei giovani che non
hanno i mezzi per antofinanziarsi it soggiorno in un aliro paese

Inoltre Interculiura organizza seminari, conferenze, corsi di formazione
e di aggiotnamento per presidi, Insegnanti, volontaii della propria e di
altre associazioni, sugli scambi culturali Tutto questo per favorire Pin-
contro e il dialogo tra persone di tradizioni cultarali diverse ed atutarle
a comprendersi e a collaborare in modo costruttivo

Intercultura ha anche contribuito in modo determinante alla nascita di
strutture europee per lo scambio educativo di giovani, sia come consu-
lente della Commissione Europea e del Consiglio d’Europa gia neghi
anni Settanta, e sia gettando le basi di una federazione europea delle
organizzazioni Afs che nel 1971 diventera federazione, con il nome di
Efil (European Federation for Intercultuzal Learning) Ha scritto recen-
temente Domenico Lenarduzzi da Bruxelles: «Senza Intercultura, non
sarebbero nati Erasmus, Socrates, Leonardo e ghi aliri programmi
comumnitari per i giovani in Europa».

Migliaia di giovani italiani dal 1955 ad oggi hanno vissuto la stracrdina-
1ia esperienza di costruire rapporti affettivi con una famiglia diversa
dalla loro e studiare in una scuola all’estero; altrettanti giovani stianie-
rihanno avuio la possibilita di avvicinarsi nello stesso modo alla cultu-
ta italiana La rete di rapporti che questi ragazzi hanno costruite, coin-
volgendo anche le loro famiglie, le loro scuole ¢ i loro amidi al loro ritor-
no, & immensa e ha un valore prezioso.

(H bando si trova sul sito www interculiura it)
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